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ABSTRACT

According to the Graeco-Roman zodiacs, the appearance of the full moon on the day of the autumnal
equinox signified the moment in the astral myth of Osiris when the god was resurrected.
The paper argues that the concise version of the hour vigil on the interior surface of the lid
of Peftjauneith’s coffin refers to the same mythical episode. Similarly to a few other coffins
of the 26th dynasty, Peftjauneith’s composition includes a short exhortative text, a visual list
of the hour goddesses, together with their names (twelve for the day, and twelve for the night),
and the figure of Nut who is unusually depicted as swallowing the sun and giving birth to the moon.
The even distribution of the hours points to the equinox, while the juxtaposition of the sun
and the moon captures the rising of the full lunar disc. The whole scene thus refers to a detail
of the hour vigil not documented elsewhere, namely, that it was ideally performed when
the full moon coincided with the day of the equinox. With its setup, the hour vigil of Osiris
on Peftjauneith’s coffin is a forerunner of the later Graeco-Roman zodiacs.
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BEVEZETES

A go6rdg-romai korban a denderai templomban két hires dbrazolas rogzitette az Oziriszhez
és csaladjahoz ko6t6d6 asztralis mitoszok kiemelkedd égi eseményeit. Az egyik ilyen dbrazolas
a denderai kor alaku zodidkus, mely a templom tetején elhelyezett masodik keleti Ozirisz-
kapolna mennyezetén talalhato,' mig a masik a denderai linearis zodidkus, mely a pronaosz
mennyezetén lathatd.? Ezek az abrazolasok mar pusztan azért is kiilonlegesek, mert k6zosen jele-
nitik meg a hagyomanyos egyiptomi csillagalakzatok (északi csillagképek, dekanok, az orakat
megszemélyesitd istenndk) szimbolumait az allatdv tizenkét, altalunk is jol ismert csillagképének
jelével (Kos, Bika, Ikrek stb.). Az allatovi jegyek tulajdonképpen egy altalunk a mai napig ismert
¢és hasznalt elméleti séma a nap éves utjanak beosztasara, és éppen ennek a keretrendszernek
rualni tudjuk az emlitett denderai abrazolasokon keresztiil. A denderai zodidkusok elbeszélése
szerint tehat Ozirisz ujjasziiletése azon a napon torténik meg, amikor az §szi napéjegyenlGség
egybeesik a teliholddal, majd nem sokkal ezutan, azaz az 8szi napéjegyenléséget kovetd tijhold
(lathatatlan hold) napjan {zisz megfogan Horusszal, néhany honappal késGbb, a téli napfordulé
idején az anyja méhében magzatként 1étez6 Horusz novekedése igazi lendiiletet vesz, végiil a tava-
szi napéjegyenléséget kovetd elsd holdsarlo feltiinésével a gyermek Horusz vilagra jon.’

Ozirisz égi 1étezésének kiindulopontja az a kitiintetett pillanat, amikor a telihold feltiinése
egybeesik az 6szi napéjegyenldség napjaval. Ahogy ezt mashol is kifejtettem,’ nem nehéz belatni,
miért is tekinthettek erre a napra kiilonlegesként az egyiptomiak, és kothették ehhez a naphoz
Ozirisz tjjasziiletését. A napéjegyenldség napjan — ahogy ezt maga az elnevezés is mutatja —
a nappal és az éjszaka pontosan egyenld hossziisagu, és amikor a telihold éppen ezen a napon
tlinik fel, akkor tulajdonképpen valoban egyenrangti éjszakai partnere a napnak, hiszen a naphoz
hasonlatos teljes fényl6 korong formajaban a hold pontosan ugyanannyi idét tolt az égen, mint maga
a napkorong. Ez a nap tehat hibatlanul kifejezi a tokéletes vilagrendet, egyiptomi megfogalma-
zassal a maat-ot, amikor a vilagot befolyasolo kiilonboz6 erdk — illetve ezen erdk legfontosabb
égi képviseldi és szimbolumai, a nap €s a hold — idealis egyensulyba keriilnek.

Kézenfekv és egyszerli magyarazatot adni az 6szi napéjegyenlGség és telihold egybeesésének
fontossagara, de tegyiik hozza, hogy — amint lattuk, a denderai zodidkusok forméjaban — az erre
vonatkozoé egyértelmi bizonyitékaink csak a gorog-romai id6kbdl maradtak fenn. Felmeriil tehat
a kérdés, hogy az elképzelés a teliholddal egybekotott §szi napéjegyenldség fontossagardl,
illetve maga az Oziriszhez kdthetd mitikus égi kronologia, a Ptolemaiosz-kor tjitasa volt-e,
vagy ezek az eszmék mar kordbban is jelen voltak az egyiptomiak gondolkodaséban, de az alta-
lunk is ismert ideologiai keretrendszer (allatovi jegyek) hianya miatt jelenlétiik a korabbi forra-
sokban jorészt észrevétlen marad. A kdzelmultban két kisérletet is tettem arra, hogy kimutassam

" CAUVILLE 1997. 60. t.

2 CAUVILLE 2012. VIIL. t.
* PRISKIN 2015. 142-152.
* PRISKIN 2015. 163.

* PRISKIN 2016.
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az ozirianus asztralis mitoszok nyomait a dinasztikus korokban, egyrészt a Ramesszeumban
talalhato csillagaszati diagram,” masrészt a 26. dinasztia koraban élt Benati sirjaban talalhato
szolaris jelenetek vizsgalataval.® Jelen tanulmany ugyanebbe a sorba illeszkedik, és azt allitja, hogy
a szintén a 26. dinasztiara datalhat6 Peftjauneith koporsdja tovabbi bizonyitékokkal szolgal arra,’
hogy az Oziriszhez kapcsolodo égi mitoszok mar joval a Ptolemaiosz-kor el6tt ismertek voltak.

Peftjauncith a Delta templomkérzeteinek feliigyel6je volt, mint ahogy ezt a minden bizonnyal
Eszak-Egyiptombol szarmazé koporsojan felsorolt cimek jelzik: a templomkorzetek igazgatoja
(hrp-hw.we), a két ureusz Haroériszének szolgaja (hm Hrw-wr wsd.tj), Als6-Dioszpolisz fépapja
(hm-ntr jw n Jmn Wss.t mh.wj), az istenanya, a nagy Neith f6papja (hm-ntr Nj.t wr.t mw.t ntr).?
Eletérdl nem tudunk tobbet, hiszen a gazdagsagarol arulkodd pompésan diszitett koporsoja
(1-2. abra), benne a tulajdonos mimiajaval, nem szabalyos asatason keriilt el6, hanem a 19. szadzad
elején tevékenykedd miigytijt6, Giovanni d’ Anastasi kollekcidjabol szarmazik.” A két részes,
fedélbdl és aljbol allo antropoid koporsd ma a leideni antik régészeti muzeumban (Rijksmuseum
van Oudheden) van kiallitva," és kiilsé megjelenése — az istenekre jellemzd savos paroka, a szakall,
és a zoldre festett arc — az elhunytat Ozirisszel azonositja. A mellrészen széles gallér alatt az ég
megtestesitéje, a térdepld Nut istennd lathato, széttart szarnyas karokkal. Fejét pirosra festett
napkorong disziti, amelyben nevének hieroglif jelei tiinnek fel. Az eldoldal t6bbi, alsé részét
a Napvilagra valo feljovetel konyve (Halottak Konyve) 72. fejezetének szévege boritja; "
minden egyes hieroglifa aprolékosan kidolgozott és festett 6nallo mialkotas. Kétoldalt izisz
¢és Nephthiisz, valamint a négy Horusz-fiu, Imszeti, Hapi, Duamutef, és Kebehszenuf alakja lathato,
akik a hozzajuk tartozo révid mondésok szerint védelmet nyujtanak az elhunyt szaméra. izisz
¢és Nephthiisz az elGoldal labrészén is feltiinik ugyanebben a szerepben. A hatoldalon a Piramis-
szovegek 690. fejezetének részlete olvashato (Pyr. §§2103a-2105¢).2

A koporso aljanak bels6 oldalan a Nyugat istenndje (Imentet) lathatéd profilbol abrazolva,
teste mellett lelogo karokkal, fején pedig a nevének megfeleld égtaj hieroglif jelével (2. dbra).
A korilotte olvashato szovegek, nem egyedi mddon, az ég istenndjével, Nuttal azonositjak,
és szintén az elhunyt testének épségét, illetve az istennd védelmez6 szerepét hangsulyozzak.
Jelen tanulmany tulajdonképpeni targya a fedél bels6 oldalan lathatd abrazolas (3. abra).
Kozépen Nut istennd meztelen alakjat latjuk szembdl, feje f61¢ nyujtott karokkal, melyek hossza
hajzuhatagat fogjak korbe. Az egész abrazolas rokonithato tehat azokkal a képekkel, ahol Nutot
oldalrdl abrazoljak, amint az eget jelképez6 testével a fold folé borul, 1abaira és kinytjtott kezeire
tamaszkodva.” Labai keleten, mig kezei nyugaton vannak, hiszen az egyiptomi elképzelések

¢ PRISKIN 2017.

7 A szakirodalomban elterjedt a Peftjauneith alak hasznalata, azonban a név helyes olvasata minden bizonnyal Pf~¢sw-
.wj-Nj.t Peftjauauineith (nyelvtanilag helyesen Py =f-tsw-m-".wj-Nj.t ,,a lélegzete Neith kezében van”), lasd RANKE
1935. 128.

* RAVEN — TACONIS 2005. 146.

® RAVEN — TACONIs 2005. 146.

1 Halas koszonetemet fejezem ki a Rijksmuseum van Oudheden munkatarsainak, amiért a koporsorol készitett kép-
anyagot és dokumentaciot (LEEMANS 1890.) a rendelkezésemre bocsatottak.

" ALLEN 1974. 65.

2 SETHE 1910. 512-513.

3 HORNUNG 1999. 112-135.
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ABRA 1 Peftjauneith koporséjanak elé- és hatoldala (Rijksmuseum van Oudheden, Leiden
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ABRA 2 Peftjauneith koporsojanak belsé dekordcioja (Rijksmuseum van Oudheden, Leiden
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ABRA 3 Az dravigilia sikra vetitett kompozicidja Peftjauneith koporséfedelének belsé oldaldn
(LEEMANS 1890. V-VL. t. nyoman)
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szerint Nut istenné az, aki reggel megsziili a felkeld napot, este pedig lenyeli a napkorongot,
lehetévé téve a napisten szdmara, hogy fenntartsa a vilagot alapjaiban meghatarozoé kozmikus
korforgast. Peftjauneith koporsojan Nut bérének szine fekete, és testét teljes egészében aprd dtagu
csillagok boritjak, kétséget sem hagyva afel6l, hogy az istenné az éggel azonos. Olénél a hold,
szajanal pedig a nap szimbolumat latjuk. Kétoldalt térdepld ndi alakok jelenitik meg a nappal
és az &jszaka tizenkét-tizenkét orajat, és a fedél bels6 peremére irt két parhuzamos szoveg az Ozirisz,
illetve az elhunyt teste feletti virrasztast hangsulyozza. Mindezek a szoveges és ikonografiai
elemek természetes kapcsolatot teremtenek az oravigilia ritualéjaval. Ebben a tanulmanyban
azt igyekszem bebizonyitani, hogy Peftjauneith koporsdja nem egyszerlien csak utalast tesz
az oravigiliara, hanem a fedél belsején feltling jelenet tigy hatarozza meg ennek a ritualénak
az idedlis id6pontjat, hogy az dsszecseng a kés6bbi zodidkusok altal hordozott informécioval,
mely szerint — az isten asztralis mitoszaban — Ozirisz feltimadasa azon a napon tortént, amikor
a telihold az 8szi napéjegyenlGség napjara esett.

Az oravigilia

Az 6ravigilia (a nemzetkdzi szakirodalomban gyakran német eredetii kifejezéssel Stundenwachen)
néven ismert ritualé legteljesebb leirasai a gorog-romai kori templomokbdl szarmaznak.'
Ekkor a nappali és éjszakai 6rak ritmusahoz igazitott virrasztas az év negyedik honapjaban (khoiak)
megrendezett Ozirisz-misztériumok részét képezte."”” A misztériumok kdzponti eleme volt Ozirisz
mintegy félméteres figurajanak elkészitése f61dbol, amelybe gabonamagvakat vetettek, hogy aztan
ezek kicsirdzzanak, és jelképesen életre keltsék az istent. Az dravigilia fontos szertartdsa soran
tehat eme figura folott virrasztottak a nap huszonnégy o6rajan keresztiil, mikozben elsirattak,
magikus védelemben részesitették, majd felélesztették Oziriszt.' A ceremonia soran tulajdonképpen
szintén itéletet mondtak az elhunyt felett, akire aztan megigazultként tekintettek. Kiilonb6z6
istenek személyesitették meg az Oziriszt feltimasztd, megvédelmezd, és megitéld résztveviket,
akik koziil a legfontosabbak — {zisz, Horusz, Nephthiisz, Anubisz, Thot — amiigy is szorosan kétéd-
tek a tulvilag uralkodo6jahoz."” Fontos megjegyezni, hogy az o6ravigilia a halott testi integritasat
helyreallitoé balzsamozasi ritusok utan tortént, kdzvetleniil az elhunyt, illetve Ozirisz talvilagi
ujjasziiletése elétt, vagyis végs6 soron az dravigilia eredményezi azt, hogy az isten, és a vele
azonositott halando, feltamad halottaibol.

Nyilvanval6 azonban, hogy az éravigilia korabbi el6képekre megy vissza. Legkorabbi meg-
jelenése talan az Obirodalomra tehet, hiszen a Piramisszovegeknek a sirkamra nyugati falara
vésett mondasai szoros parhuzamba allithatok a késdbbi ritualéval.” Mint ahogy Peftjauneith
koporsojanak fedelén is az oravigilia Nut alakja mellett tlinik fel, ezek a mondasok is rendre
megemlitik az ég istenndjét az elhunyt testének helyreallitasaval kapcsolatban. Nut talalkozik

4 JUNKER 1910.; PrIes 2011.
5 PrIES 2011. 17-26.

' SmiTH 2017. 450.

7 Hays 2010. 6.

' Hays 2009. 57-58.
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a halottal, visszaadja annak szivét, szarkofagként kdrbefogja és védelmezi 6t. A téma és a meg-
szovegezés miatti hasonlosdgok alapjan tehat minden bizonnyal ezeket a mondasokat egy
olyan ritualé keretében recitaltak, melynek célja és felépitése nagymértékben megegyezhetett
az oravigiliaval.” A Kozépbirodalom idején keletkezett Koporsdszovegek bizonyos mondasai
szintén t6bbszor olyan formaban tesznek utalasokat kiilonbodz6 ritualis tevékenységekre vagy
izisz és Nephthiisz szerepére Ozirisz elsiratisaban, amelyek konnyen a gorog-romai oravigilia
elézményeinek tekinthetok.*

Ugyanakkor néhany, jellemz&en Aszjutbol eldkeriilt kozépbirodalmi ladakopors6é nem csak
a Koporsoszovegek mondasait rogziti, hanem ezeken jelennek meg el6szor hangstilyosan maguk
az oOrak is halotti kontextusban. A koporsok szintén négyszogletes fedelének aljan, tehat tulajdon-
képpen ugyanazon a helyen, ahol Peftjauneith esetében is latjuk az oravigiliat, tablazatba rendezve
tlinnek fel a dekanok nevei, vagyis azok a csillagok, amelyeknek a felkelését az egyiptomiak
figyelték a keleti horizonton az éjszakai 6rak meghatarozasahoz.”’ Nagyon leegyszertisitve,
a tablazat harminchat oszlopaban, megfelelve a civil naptar ugyanennyi tiznapos periodusanak,
mindig tizenkét dekan neve szerepel rézsutosan elcsusztatva, hiszen egy-egy ilyen csillag tiz napig
jelolte az ¢j egy adott orajat. Bar ezeknek a tablazatoknak mindenképp volt valos, csillagaszati
megfigyelésekre tamaszkodo alapjuk, a koporsofedeleken azonban inkabb szimbolikusan a halott
eligazodasat segitették a talvilag égi szféraiban.> Mindazonaltal a kozépbirodalmi koporso-
fedeleken megjelent diagonalis csillag-tablazatok is aldhuzzak az id6 strukturaltsdganak fontos-
sagat az egyiptomi talvilagi elképzelésekkel dsszefiiggésben.

Az oravigilia teljes, a nappali és az éjszakai orakat is magaban foglalé kompozicidoként el6szor
az Ujbirodalom elején, Hatsepszut Deir el-Bahariban felépitett emléktemplomaban jelenik meg.”
Bar itt a ritualé soran elmondott himnuszok, kiilondsképpen a nappali 6rakhoz kapcsolodoan,
els@sorban a napisten és teremtményeinek biztonsagos atjutasat hangstlyozzak egyik 6rabol
a masikba,* az éjszakai 6rakhoz kot6d6 szovegek parhuzamai a Napvildgra vald feljovetel
konyvének bizonyos részeivel azt sugalljak, hogy maga az egész mii ugyanugy beilleszthetd
halotti kontextusba is.”* Szintén szoros kapcsolatba hozhaté az oravigilidval az Ozirisz balzsa-
mozasi csarnokat bemutatd abrazolas, mely el6szor az 1. Széti altal Ablidoszban épittetett
Oszireionban jelenik meg.” Ez a két részbdl allo tablo szintén egyesiti a szolaris és funeraris
motivumokat, hiszen egyrészt a két napbarka talalkozasat mutatja, masrészt pedig azt a pillanatot,
amikor Horusz feléleszti a balzsamozasi agyan fekvd elhunyt Oziriszt. Itt is harminchat isten
nyujt segitséget Horusznak, akiknek a szdma megegyezik a dekdnok szdmaval, vagyis altaluk
ismételten az o6rak keriilnek megidézésre Ozirisz feltamadasaval kapcsolatban.”

1 Hays 2009. 58.

2 ASSMANN 2005. 260-279.; GRAJETZKI 2014. 150.
2! NEUGEBAUER — PARKER 1960. 1-3.; 1-23. T.

* GOEBS 2008. 23.

» BARWIK 1998.; SHEIKHOLESLAMI 2010. 381.

* ASSMANN 1999. 73-91.

» SHEIKHOLESLAMI 2010. 381.

* ROBERSON 2013.

7 ROBERSON 2013. 66-67, kiilonosen 318. j.
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Az Oszireionban megdorokitett ujjasziiletési jelenet késobb két Ramesszida uralkodo sirjaban
is feltlinik.”® Szintén ekkor, VI. Ramszesz sirjaban jelenik meg elészor két kompozicio, a Nappal
konyve és az Ejszaka konyve,” melyek nagyban atfedik az oravigilia témajat. A Harmadik Atmeneti
Kor végén (25./26. dinasztia) az igy kialakulo, az éjszaka és a nappal tizenkét-tizenkét orajara
Ezzel parhuzamosan az oravigilia atfogd, de tomor abrazoldsa mar nem csak a sirok falain,
hanem a 25-26. dinasztia koporsoin is megjelenik.

Az oravigilia a koporsokon

Az Ujbirodalom koratdl kezd3déen a kiilonbozé tipust antropoid koporsék kiilsé feliiletén
gyakran megjelennek, rovid feliratok kiséretében, azok az istenek, elsGsorban Nut, izisz, Nephthiisz,
Anubisz, és a négy Horusz-fitl, akik kiemelkedd szerepet jatszanak az orak ritmusahoz igazitott
virrasztasi ritudlé folyaman.”' Az dravigilia abrazolasa a koporsokon és szarkofagokon kiilondsen
nagy hangsulyt kap a Harmadik Atmeneti Kor végén, a 25. dinasztia idején. Ekkor a testet koz-
vetlentil kozrefogo antropoid koporsoét jellemzden egy ivelt fedeli, négy sarkan révid oszloppal
ellatott ladakoporséba helyezték.” Ez a kiképzés tulajdonképpen kozmogramként is funkcionalt:
a koporso négy sarka az eget tarté négy oszlopot, és egyben a négy égtajat, jelenitette meg,
mig az ives fedél maga volt az ég. Ennek megfelelden a domboru fedél kiilsé oldalan gyakran
feltlinik az éjszakai és nappali napbarka, mig a belsé oldalt Nut istennd szembdl abrazolt, kezeit
a feje f6lé nyujto alakja boritja, akit két oldalrdl az drakat megtestesitd istenndk fognak korbe.”
Ez az abrazolas természetesen nagyon kozeli rokonsagban van azzal, ahogy az oravigilia
megjelenik Peftjauneith koporsofedelének belsé oldalan. Az id§ beosztasat tehat itt mar nem
a dekancsillagokra tett utalds idézi meg, hanem az 6raknak megfeleld istenndk felvonulasa.
Alapvet6 egyiptomi gyakorlat volt, hogy elvont dolgokat, illetve az elvont dolgok sorat, isteni
vagy emberi figurak processzidjaként abrazoltak; az o6rdkat istennék képviselték, hiszen a meg-
felel6 egyiptomi kifejezés (wnw.#) nénem volt.*

Minthogy a 25. dinasztia uralkodéi Nubiabodl szarmaztak, az oravigilia Egyiptomtol délre
is népszertiségre tett szert, még azutan is, hogy a nubiai fejedelmek elveszitették fennhatosagukat
Egyiptom felett, legalabbis errdl tantiskodik két nubiai uralkodd, Anlamani és Aszpelta szarkofagja
(i.e. 7. szazad vége/6. szdzad eleje), melyekre az egyiptomi koporsdkon megjelené kompozicid
masolatait vésték fel.”” Tegyiik ehhez hozza, hogy az egyiptomi kulturalis mintakat kdvetd niibiai
uralkodok el-Kurruban talalhato, csillagos mennyezettel kialakitott sirjaiban szintén megtalaljuk

* ROBERSON 2013. 1.

# ROULIN 1996.; MULLER-ROTH 2008.

* SHEIKHOLESLAMI 2010. 386-389.; ROBERSON 2013. 1.; GRECO 2014. 186—-190.
' COONEY 2015. 283-284.

2 TAYLOR 2003. 117.

* SHEIKHOLESLAMI 2010. 381-383.

* vON LIEVEN 2017. 107-110.

* SOUKIASSIAN 1982.
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az Ozirisz balzsamozasi csarnokat abrazolo jelenetet, mely — ahogy azt korabban emlitettem —
szintén erdsen kotédott az oravigiliahoz.

Hasonlé modon szoros kapesolatban allnak az éravigilia témajaval az Un. , tizenegy-tizenegy”
tipust koporsok, melyek szintén a 26. dinasztia idején valtak népszeriivé Egyiptom tobb részén is.”
Ezeknek az antropoid koporsdknak a fedelén mindkét oldalon tizenegy-tizenegy istenség fel-
vonulésat lathatjuk, akiknek a funkcidja az volt, hogy a nappal és az éjszaka tizenkét-tizenkét
orara torténd felosztasa soran 1étrejovo, 6sszesen huszonkettd koztes mezét védelemben részesitsék
(a tizenkét nappali oraistennd kozott tizenegy elvalaszté mez6 van, szintugy a tizenkét éjjeli
oraistennd kozott).”* A huszonkét védd istenség abrazolasaval nem csak az 6rak maguk, hanem
ugymond a koztiik 1év§ id6 is védelemben részestilt, €s igy az elhunyt ujjasziiletése még telje-
sebb oltalmat kapott.

A szembdl, csillagokkal boritott meztelen testtel és feje folé emelt kezekkel abrazolt Nut
istennd szintén jellemzden olyan kdrnyezetben jelenik meg, amelynek, ha néha attételesen is,
de koze lehet az oravigilidhoz. Az istennd ilyen pdzban el6szor Merneptah fara6 (19. dinasztia)
szarkofagjainak fedelén tlinik fel; a négy tagbol allo szett harmadik elemét aztan Pszuszennész
farad hasznositotta ujra (21. dinasztia).” Nut mellett egyrészt az Amduat masodik orajanak
részletét 1atjuk, masrészt szamos figurat, akik a dekanokat, a bolygokat és az északi csillagképeket
abrazoljak. Itt is kiilonosen a dekdnok hozhatdk kapcsolatba az id6 meghatarozott egységekre
osztasaval és az oravigiliaval. Nagyon hasonld Nut-abrazolasok a Ptolemaiosz-korbdl is ismertek,
példaul a hermopoliszi katakombak egyikébdl,” illetve Hornedzsitef koporsofedelének belsejérdl.”!
A csillagképekkel és dekanokkal koriilvett Nut testén itt ugyan nem a holdat és a napot latjuk,
mint Peftjauneith esetében, hanem négy napkorongot, de a két jelenet hasonlosaga szembetiing.
Az oravigilia sokkal konkrétabban jelenik meg egy 30. dinasztiara datalhatd koporsé fedelén,
bar ebben az esetben a szembdl abrazolt istennd mellett csak a nappali és éjszakai 6rak meg-
nevezéseit olvashatjuk, az id6egységeket szimbolizald néalakok hidnyoznak.*

Peftjauneith koporsojanak kiils6 részén a kiilonbozd istenek altal elmondott védelmezd szovegek
nyilvanvaldan beleillenek az dravigilia kontextusaba, de talan a hosszabb feliratok is kotddnek
tagabb értelemben ugyanehhez a témahoz. A hatoldalon olvashato libacios szoveg egy olyan mondas
részlete a Piramisszovegekbdl, amelynek els6 mondata Ozirisz ujjaéledését irja le (Pyr: §2092a).%
Az el6oldalon a Napvilagra valo feljovetel 72. mondasa szerepel azon a helyen, ahol korabban
kisebb vizszintes regiszterekben jellemzGen ehhez a halotti szoveggytijteményhez kapcsolddd
vignettakat, illetve — mint a , tizenegy-tizenegy” koporsok esetében is — az dravigilidhoz kap-
csolodo jeleneteket és szovegeket lathattunk.* Ugy tiinik a 72. mondés alapvetden fontos volt

* SHEIKHOLESLAMI 2010. 380.

7 ELIAS — LUPTON 2014.

* ELIAS — LUuPTON 2014. 125-126.

% NEUGEBAUER — PARKER 1969. 38-39, 16. t.; CooNEY 2015. 285.
“ NEUGEBAUER — PARKER 1969. 54-56, 26. t.

* NEUGEBAUER — PARKER 1969. 61-62, 28. t.

“ ANDELKOVIC — ELIAS 2015.

“ SETHE 1910. 510.

“ SCHREIBER 2012. 259.
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annak érdekében, hogy az elhunyt megfeleld aldozatokban részesiiljon a tulvilagon, és talan
valamilyen médon kapcsolodott a 71. fejezethez, mely tulajdonképpen az dravigilia negyedik
ordjahoz kotheté mondas.” Mindenesetre a Kés6korban és a Ptolemaiosz-korban a Napvilagra
vald feljovetel konyvének 72. mondasa a legnépszeriibb felirat a koporsok eldoldalan.*
Végiil jegyezziik meg, hogy a 26. dinasztia idejébdl harom olyan belsé (antropoid) koporso
is ismert, melyek a fedél belsé oldalan szinte azonos modon jelenitik meg az 6ravigiliat, mint
Peftjauneith koporsoja. Ezeken is szembdl latjuk a karjait felfelé kiterjeszté Nutot, amint a nappali
¢s ¢jszakai orakat megszemélyesitd istenndk sorakoznak a két oldalan. Honszutefnaht koporsoja
a kozép-egyiptomi el-Hibébdl keriilt el6,”” Peftjauauiaszeté Thébabol,* mig Ramodsze koporsoja
még délebbrdl, Edfu nekropoliszabdl szarmazik.” Honszutefnaht és Ramdsze Peftjauneithhez
hasonldan a jelenetet szintén kiegésziti az Ozirisz feletti virrasztasra utal6 rovid formulaval,
mig Peftjauauiaszet koporsofedelén az 6rak istenndi kiilon-kiilon rovid beszédekben szdlitanak fel
az isten védelmét szolgald virrasztasra.”® A harom koporsé eltéré szarmazasi helye is azt mutatja,
hogy az dravigilia motivuma széles korben ismert és elterjedt volt a 26. dinasztia idején Egyiptomban.

Az oravigilia Peftjauneith koporsdjan

A Nut istenn6hoz kapcsolddo jelenet Peftjauneith koporsofedelének belsd oldalan tehat egy olyan
ritualéra, illetve az ahhoz kapcsol6dé kompoziciora tesz utalast, amely az egyiptomiak elképze-
1ése szerint alapvet6 fontossagu volt a kozmikus rend fenntartasahoz, és egyben a megigazult
tulvilagi Iét elnyeréséhez. Ez a kompozicio, a rank maradt régészeti anyag alapjan (1asd fentebb),
kiilondsen nagy jelentGségre tett szert a szaiszi korban, azaz Peftjauneith koporsdjanak dekoracioja,
beleértve a fedél bels oldalat is, ebbe a jol dokumentalhato trendbe illeszkedik bele. Az itt ko-
vetkezd elemzéssel azonban azt kivanom bebizonyitani, hogy ez a dekoracié néhany figyelemre
melto sajatossaggal is bir, melyek kdzelebb vihetnek minket annak megértéséhez, miért is toltott
be olyan fontos szerepet az oravigilia Ozirisz — és persze minden egyes halott — kultuszaban.
Ennek érdekében sorra megvizsgalom a jelenet egyes elemeit.

Nut kinytjtott karjai kozott két oszlopban rovid felirat olvashato. Minthogy Merneptah koporsé-
fedelén ugyanezen a helyen Nut szavai szerepelnek,” nagyon valoszinti, hogy Peftjauneith
esetében is neki kell tulajdonitanunk a kovetkez6 kijelentéseket:

dws.t jmn.t hr hs.t=k p.t hip.t hr b3=k
A talvilag a holttested alatt rejt6zik, az ég a lelked alatt nyugszik.*

* GEE 2006. 80.

* SCHREIBER 2012. 259.; RITNER 2016. 185.
“7 SPELEERS 1923. 89-91.

“ MIATELLO 2018.

* BRESCIANI ET AL. 2003.

* MIATELLO 2018. 65-82, 92.

' NEUGEBAUER — PARKER 1969. 16. t.

2 LEEMANS 1890. V. t.
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Az egyes szam masodik személyti himnem szuffixum névmas egyértelmiivé teszi, hogy itt
a megszolitott maga az elhunyt, és a két rovid kijelentés tulajdonképpen leirast ad a testét
tartalmazoé koporsd kozmografiajarél. A koporsoé alja, a belsé oldalan megjelenitett Nyugat
istenndjével a tulvilagnak (duat) felel meg, hiszen a nyugati égtdj az, ahol a halottak tartézkodnak,
mig a koporsé fedele Nut alakjaval értelemszerdien az égi szférakkal azonos, ahol az elhunyt bdja
(spiritualis 1ényének azon Gsszetevdje, amely 6t egyedivé teszi, azaz a forditasban leegyszertisitve:
lelke) elnyeri drokkévalo 1étét.”

Nut alakjatol jobbra a nappali 6rdk tizenkét térdepld istenndjét latjuk, mindegyikiik nap-
korongot visel a fején és napkorongot tart a kezében. Az ellentétes oldalon az éjszakai 6rak
istenndi sorakoznak azonos testtartassal, de fejiikon és keziikben nem napkorong, hanem 6tagu
csillag van. Minden istenn6hoz két rovid felirat tartozik, egyrészt az dra szamszer meghatarozasa,
masrészt az ora (az istennd) neve. Bar a nevek szo6 szerinti jelentése tobbnyire egyértelmd,
kevés fogalmunk van arrdl, hogy az egyes orak miért viselik az adott megnevezéseket. Tegyiik hozza,

o

hogy az 6rak nevei mas hasonlé kompozicidkban eltéréek is lehetnek.*

A nappali 6rak:
—wnw.t tp.jt n hrw sh® nfi-w R°
A nappal elsé orja: Ré tokéletességei feltlinnek.

—wnw.t 2 n hrw hsr-kk.w
A nappal masodik oréja: A sotétség eloszlatoja.

—wnwt 3 n hrw sh bs.w ntrw

A nappal harmadik 6raja: Aki tidvozli az istenek bdit.
—wnw.t 4 n hrw Ssp-h°.wj

A nappal negyedik oraja: Aki fényessé teszi a két feltlinést.
—wnw.t 5 n hrw waw.t-jgrt

A nappal 6todik oraja: A csend oréja.
—wnw.t 6 n hrw ‘rwt-ndr

A nappal hatodik oréja: A biztosan allé kapu.

—wnw.t 7 n hrw siw.t-r-jb
A nappal hetedik 6raja: Aki boldogga teszi a szivet.

—wnw.t 8 n hrw nb.t-h“
A nappal nyolcadik d6raja: Az 6rom urndje.
—wnwt 9 n hrw nb.w-‘nh.w
A nappal kilencedik 6raja: Az él6k urndje.
—wnw.t 10 n hrw wps-bj3-sqbh.t-hp.wt
A nappal tizedik ordja: Aki beragyogja a mennyeket és lehfiti az evezdket.

% GOEBS 2008. 14-17.
* GRECO 2014. 187.; MIATELLO 2018. 97—-108.
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—wnw.t 11 n hrw nfr-ms3.w
A nappal tizenegyedik ordja: A szép latvanyt.

—wnw.t 12 n hrw psd-nb.w-hnm.t-"nh

A nappal tizenkettedik oraja: Aki megvilagitja a szigeteket és egyesiil az élettel.

Az éjszakai orak:
—wnw.t tp.jt n.t grh nb thn.w
Az éjszaka elsé oraja: A csillogas trndje.
—wnw.t 2 n.t grh s‘r-n-nb.t=s
Az éjszaka masodik oraja: Aki felemeli tirndjét.
—wnw.t 3 n.t grh shr-dw
Az ¢éjszaka harmadik oraja: A rossz elrettentdje.
—wnw.t 4 n.t grh nb.t-nh.t
Az éjszaka negyedik oraja: Az élet urndje.
—wnw.t 5 n.t grh 3-§fyt
Az ¢jszaka 6todik oraja: Aki fenségében nagy.
—wnw.t 6 n.t grh nb-t-dsr-st>.w
Az éjszaka hatodik ordja: A titkok kivalasztasanak urngje.
—wnw.t 7 n.t grh hrj-<t>p=s-‘h>-hr=s
Az éjszaka hetedik ordja: A feljebbvaloja, aki harcol érte.
—wnw.t 8 n.t grh jm.j-nbj.t
Az éjszaka nyolcadik 6rdja: A langoldban 1év6.
—wnw.t 9 n.t grh nb.t snd
Az éjszaka kilencedik oraja: A félelem urndje.
—wnw.t 10 n.t grh mkj.w-rn=s
Az éjszaka tizedik oraja: Aki megvédi az 6 nevét.
—wnw.t 11 n.t grh hsf~-hmj.w
Az éjszaka tizenegyedik oOraja: Az artas ellizdje.
—wnw.t 12 n.t grh ptr-nfrw-n-nb=s
Az ¢jszaka tizenkettedik oraja: Aki latja uranak tokéletességét.”

Az 6rék szimmetrikusan és egyenletesen helyezkednek el Nut két oldalan, s bar ez az elrendezés
természetesen eredhet egyszerii esztétikai megfontolasokbdl, a jelenet egésze utalhat arra a ki-
tiintetett pillanatra is, amikor a nappali s éjszakai 6rdk egyensulyba keriilnek az év folyaman.
Azt gondoljuk, hogy Egyiptomban, csakigy mint mas preindusztrialis tarsadalmakban, a hétkoz-
napokban szezondlis 6rakkal szamoltak.*® Ez azt jelenti, hogy eltéréen a modern gyakorlattol
az év minden szakaban a nappalt is és az éjszakat is mindig tizenkét-tizenkét orara osztottak.

% LEEMANS 1890. V-VI. t.
% CLAGETT 1995. 48-49.
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Ennek kovetkezményeként értelemszeriien nyaron a nappali 6rak hosszabbak voltak és az éj-
jeliek rovidebbek, és forditva, télen az éjjeli 6rak voltak hosszabbak és a nappaliak rovidebbek.
Az év soran csak két alkalommal keriiltek egyenstlyba az 6rdk: a tavaszi és az §szi napé;j-
egyenléség napjain minden 6ra ugyanolyan hosszisagu volt, azaz a nap valéban huszonnégy
egyforma 6rabal allt (ekvinokcialis orak).

Ugyanakkor jegyezziik meg, hogy bizonyos irott és képi forrasok azt sugalljak, hogy az egyip-
tomiak nem csak ismerték az ekvinokcialis 6rak fogalmat, hanem valamilyen forméaban hasznaltak
is azokat. Az Ujbirodalomtol kezdve néhany fennmaradt dokumentum felsorolja a nappali és éjszakai
orak kiilonb6z6 szamat az év meghatarozott napjain, jellemzden a tizenkét honap elsé és tizen-
6todik napjan.” Ennek természetesen csak akkor van értelme, ha az alapul vett 6rdk egyenld
hosszusaguak. Az ekvinokcialis 6rak vizualis formaban jelennek meg Szenenmut sirjanak
mennyezetén, ahonnan az egyiptomi csillagaszati diagram — az asztronomiai jelenségek rovid fel-
iratokbol és rajzokbol allo tarhaza — eldszor teljes formajaban rank maradt.”® A diagram északi felén
tizenkét kort 1atunk, melyek a kapcsolddo megnevezések szerint a tizenkét honapnak felelnek meg.
Minden egyes kor huszonnégy egyenld részre van osztva. Bar a korok kapcesolata az orakkal széles
korben elfogadott,” azt mar kevesebben fogalmazzdk meg, hogy a minden hénapra érvényes,
egyenletes huszonnégy részre osztas az ekvinokcialis orakra, és talan azok hasznalatara utal.®

Amennyiben a Peftjauneithnél abrazolt 6érakat a szezonalis 6rak keretrendszerében értelmezziik,
akkor is az egész jelenet szimmetrikus és egyenletes elrendezésével a napéjegyenldség kozmikus
egyensulyat sugallja, bar ez az utalas mégsem kényszerit§ erejli, hiszen minden nap tulajdon-
képpen tizenkét nappali és tizenkét €jszakai 6rabol allt, mégha ezek hosszisaga jobbara el is tért
egymastdl. Ha az ekvinokcidlis 6rak hasznalatat feltételezziik, akkor a koporsofedél orai egy-
értelmiien a napéjegyenléségre vonatkoznak, hiszen csak ekkor all el6 az a helyzet, hogy mind
a nappal, mind az é&jszaka tizenkét 6rat foglal magéban. Tegyiik hozza azonban, hogy az egyiptomi
abrazolasokon mindig tizenkét nappali és tizenkét éjjeli oraistennd jelenik meg, tehat sohasem
mondjuk tizennégy nappali és tiz &jszakai ora. Ez azt jelenti, hogy vagy minden abrazolés a napé;j-
egyenldség idealis pillanatara utal, ami nem kizarhatd, hiszen az éraistennék mindig szimbolikus
kornyezetben tlinnek fel, vagy ezek a ndi istenalakok valoban a szezonalis (valtozoé hossziusagu)
orakat képviselik. Barhogy is legyen, az 6rak mindenképpen egyenletes eloszlasban és egyen-
sulyban tlinnek fel Peftjauneith koporséfedelének belsé oldalan.

Az 6rakat mindkét oldalon koriilvéve, a koporsofedél belsé peremén két parhuzamos
szoveg olvashato:

jwid.tj jp n.t hrw ntj rs hr Wsjr jri=tn rs hr N jw w° nb jm=tn r waw.t=s mj jrj=tn hr n
nb=tn Wsjr wnn-nfi ms “-hrw

0,a nappal két szamon tartott ureusza, kik virrasztanak Ozirisz felett! Virrasszatok N felett,
minden egyes koziiletek az § 6rajaban, hasonléan ahhoz, ahogy cselekedtek uratok, Ozirisz,
a tokéletes 1étezésii és igazhangl szamara!®

7 CLAGETT 1995. 98-105.; HOFFMANN 2017. 148.

** NEUGEBAUER — PARKER 1969.

* DORMAN 1991. 141.; CLAGETT 1995. 120, 162 168. j.
% SHEIKHOLESLAMI 2010. 379.

" LEEMANS 1890. V-VI. t.



20 Tanulmanyok BE“E‘-‘}:“;’EDERE 2019. 1.

Jwid.tj jp n.t grh ntj rs hr Wsjr jrj=tn rs hr N jw w° nb jm=tn r waw.t=s mj jrj=tn hr n
nb=tn Wsjr wnn<-nfi> m3°-hrw

0, az ¢jszaka két szamon tartott ureusza, kik virrasztanak Ozirisz felett. Virrasszatok N felett,
minden egyes koziiletek az § 6rajaban, hasonldan ahhoz, ahogy cselekedtek uratok, Ozirisz,
a tokéletes 1étezésii és igazhangli szamara!®

Ezek a szovegek tjfent egyértelmiivé teszik, hogy a kapcsolddo abrazolasok kontextusa
az oravigilia. Mig a Nut kezei kozotti kijelentéseket maga az istenné mondja, itt nyilvanvaldan
az elhunyt kérleli a megszolitottakat, a két ureuszt, hogy asszisztaljanak az \ijjasziiletéséhez
ugyantigy, ahogy azt Ozirisz esetében is teszik. A két ureusz (wrd.¢j) jelentheti az uralkodo két
koronéjat,” de kozmikus szinten az ureuszok — a koronakkal vald azonositas okan is* — a két leg-
feltlinGbb égitesttel, a nappal és a holddal is azonosak lehetnek.” Err6l van sz6 Peftjauneith
koporsojan is: a két megszolitott, a nappallal és az éjszakaval Osszefiiggésbe hozott ureusz aligha
lehet mas, mint a Nut testén felt(in nap és hold. A széveg egyik nehezen lefordithato kifejezése
a két ureusz jelzdje (jp), melynek hagyomanyos forditasa ,.tapasztalt, respektalt”;* a sz6 gyoke
azonban a szamolasra utal, €s a két f6 égitestre vonatkoztatva azok jol megfigyelt, szdmon
tartott voltara célozhat, mint ahogy a kifejezés lunaris szovegdsszefiiggésben gyakran valdban
a teliholddal kapcsolatban tiinik fel.”

A két ureusz, vagyis a nap és a hold jelz6jének — ,,szamon tartott” — jelentésére a Nut testén
feltiing két égitest ad magyarazatot. Az istennd szajanal vorosre festett korongot latunk, vagyis
a nyugaton a horizont ala buké napot. Az istennd 61énél halvanysarga korong tiinik fel, aljan
a félreérthetetlen holdsarloval. Ez vilagosan mutatja, hogy bar mashol Nut testén valdban tobbszor
is megjelenhet a napkorong, az értelmezés, mely szerint Peftjauneith koporsdjan is a napot latjuk
két kiilonboz6 fazisaban,” helytelen. A sarga korong és a sarld egyértelmiien a teliholdat jeleniti meg,
hasonléan ahhoz, ahogy példaul a telihold a denderai templom pronaoszanak mennyezetén van
abrazolva, kiegészitve a korongba irt udzsat-szemmel.® Tovabbi két érv bizonyitja, hogy itt valo-
ban a holdrol van sz6. Egyrészt a koporso aljanak belsé oldalan a Nyugat istenndje altal elmondott
szOveg egy részlete a nap- és a holdisten megnevezésével szintén megidézi a két égitestet:

rnpj by=k n bw nb wan=k jm wsm=k hr nb nhh nn hsf=k nn sn° psy=k m-hnw=j jnk mw.t=k
¥ nb whi=j hm=k ‘g=k prj=k hn R° wstn=k hn® Dhwtj

A bad drvendezik minden helyen, ahol vagy, akadalytalanul 1épdelsz az Orokkévalosag
Ura kortil, nincs ellenfeled. Ami a tiéd, azt nem forditjak vissza bennem. Anyad vagyok
minden nap. Megel6zom a pusztulasodat. Belépsz €s el§jossz Rével, és akadalytalanul
haladsz Thottal.”

> LEEMANS 1890. V-VI. t.

% ERMAN — GRAPOW 1926. 269.

“ GOEBS 2008. 33—174.

% KAPER 2003. 56.

 ERMAN — GRAPOW 1926. 66.; MIATELLO 2018. 92.
 voN LIEVEN 2000. 84-86.

% MIATELLO 2018. 96.

® CAUVILLE 2012. VIL t.

" LEEMANS 1890. VII-VIIL. t.
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Masrészt nem példa nélkiili, hogy a koporsofedél belsé oldalan feltiind Nutot a nappal és a holddal
egyiitt abrazoljak. Az i.sz. 2. szazad elején Thébaban elhunyt Szotér koporsdjan Nutot kétoldalt
az oraistenndk és az allatov jegyei veszik korbe, feje f61é nytjtott karjai kozott pedig két barka
jelenik meg.” Az egyik barka utasa a napkorongba rajzolt, botjara timaszkodé idGs napisten,
azaz a lenyugvoé nap, mig a masik barka a telihold jelképét, a holdkorongba rajzolt udzsat-szemet
hordozza. Mindezek egyértelmiivé teszik, hogy Peftjauneith koporsojan is Nut szajanal (nyugaton)
a lenyugvo napot, 61énél (keleten) a felkeld holdat latjuk: az égi jelenségek korforgasaban ez a szi-
tuaci6 havonta egyszer, a telihold idején fordul el8. Ilyenkor a teljes pompajaban megjelend hold-
korong lekdveti a nap példajat: a napnyugtaval parhuzamosan a telihold felkel a keleti horizonton,
végigvandorol az égen, és a napfelkeltével parhuzamosan lenyugszik a nyugati horizonton.

A Peftjauneith koporsofedelének belsején feltting abrazolasok tehat két fontos kozmikus
pillanatot drokitenek meg: az orak szabalyos és egyenletes elrendezése a napéjegyenléség napjat,
mig a Nut testére festett két égitest a telihold feltlinését jeloli ki. A két esemény egybeesése az §sz
folyaman, ahogy azt a bevezetdben is emlitettem, a gorog-romai zodidkusok tanusaga szerint
Ozirisz asztralis ujjasziiletésének a pillanata volt. Amikor a telihold az 6szi napéjegyenléség
napjara esett, a vilagot befolyasol6 erdk kiilonleges egyenstlyba keriiltek, hiszen a teljes holdkorong,
a nap mélto parjaként, ugyanannyi id6t toltott az égen az éjszaka soran, mint sokkal fényesebb
tarsa a nappal folyaman. Peftjauneith dbrazolasai ugyanezt a kedvezd ,,csillagallast” idézik fel
az § sikeres ujjaéledése érdekében, és egyben bizonyitékot szolgaltatnak arra, hogy a tulvilagi
létezéshez vezetd egyik legfontosabb ritudlé, az dravigilia idedlis id6pontja ugyanerre a napra,
vagyis az 6szi napéjegyenldség és a telihold egyiittes feltlinésének napjara esett.

OSSZEGZES

Az egyiptomi kultura és gondolkodasmod szamos részletérdl a gorog-romai kori forrasok szolgaltat-
jak a legtobb informaciot. Erre az idészakra esik a monumentalis épitkezések utolsé nagy hullama,
¢és a templomok falait, a kulturalis 6nazonossag fenntartasanak és meg6rzésének igényével is,
korabban soha nem latott mennyiségii felirat és dekoracio boritja. Minthogy szintén a gorég-romai
kor esik idében hozzank legkdzelebb, értelemszeriien a szerves anyagokbol készitett informacio-
hordozok is mondhatni a legnagyobb aranyban ebbdl az iddszakbdl hagyomanyozddtak rank.
Ugyanakkor bevett egyiptologiai klisé az a — tegylik hozza, jogos — vélemény, hogy nagy dva-
tossaggal kell eljarnunk akkor, amikor ezt a kései forrasanyagot visszavetitjiik a faraonikus
civilizacio korabbi periddusaira. Nyilvanvaloan ez a helyzet a zodidkusokban elmesélt, Ozirisz
személy¢hez kapcsolodo asztralis mitoszokkal is. Ezért tartom fontos feladatnak azt, hogy alapos
kutatémunkaval felderitsiik azokat a lehetséges mliemlékeket és dokumentumokat, amelyek
bizonyitékul szolgalhatnak az Ozirisz koré font asztralis elképzelések korabbi 1étezésére.
Az éravigilia kompozicioja Peftjauneith koporsofedelének bels6 oldalan, ahogy azt a fenti elemzés
mutatja, bizonyosan beleillik ebbe a sorba, és megerdsiti azt — a Benati sirjanak vizsgalatakor
kialakitott — vélekedésemet,”” hogy az &szi napéjegyenldséggel parhuzamosan feltling telihold
mar a szaiszi korban is szoros kapcsolatban allt az Ozirisz, és rajta keresztiil minden egyes elhunyt,
égi feltamadasarol vallott nézetekkel.

"' NEUGEBAUER — PARKER 1969. 91, 47. t.
2 PRISKIN 2017.
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